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Resumen

El desplazamiento, tanto histérico como cultural, del Wayu rural hacia espacios
urbanos como Maracaibo, ha generado un hibrido entre elementos de caracter mitico-
religioso y cientifico-técnico en el imaginario de este grupo étnico, aduciendo asi, un tipo
de comportamiento ante el individuo enfermo. Este grupo representa uno de los mayores
pueblos indigenas venezolanos, el cual, mayormente, se ubica entre la Guajira colombiana
y la Guajira venezolana.

Palabras clave:frontera étnica, enfermedad, Wayu, representaciones rurales y urbanas.

Summary

The displacement, both culturally and historically, of the rural Wayul to urban spaces as
Maracaibo, has generated a hybrid between mythical-religious elements and scientific
technical in the imagination of this ethnic group, saying so, a type of behavior before in the
individual ill. This group represents one of the largest Venezuelan indigenous peoples,
which, mostly, is located between Colombian Guajira and the Venezuelan Guajira.

Keywords: ethnic frontier, illness, Wayu, rural and urban representations.

1. Introduccion.

El fuerte desplazamiento hacia el casco urbano de la ciudad de Maracaibo, y zonas
contiguas, de grupos indigenas, la mayoria perteneciente a la sociedad Wayu, ha producido
una interesante resemantizacion en muchas de las practicas urbanas que cotidiana y
tradicionalmente venian operando con poco conflicto cultural y social. Practicas como el
comercio, la politica, los procesos penales y judiciales han necesitado, desde afos recientes,

la integracion de nuevas representaciones y adaptaciones.
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A este respecto es bastante interesante analizar, no solo a nivel antropolégico sino
también historico, los nuevos procesos terapéuticos y las nuevas representaciones de la
enfermedad y la salud que se han formado, en los Ultimos afios, en los nucleos y periferias
del caso urbano del municipio Maracaibo, a raiz del fuerte movimiento migratorio de
grupos étnicdél) como los Wayd.

En cuanto al municipio Maracaibo, capital del estado Zulia-Venezuela, es pertinente
sefalar, ante todo, que es una ciudad que no posee, en lineas generales, ningun tipo de
planificacién ni ordenamiento urbano pertinente a las condiciones y ritmo de la ciudad. Una
falta de planificacion que no permite conservar lo que fue y ha sido, ni tampoco,
suministrar en un minimo, los servicios basicos a los barrios del sur como del norte.

La mayoria de estos barrios de origen reciente se localizan en las parroquias de San
Isidro, Idelfonso Vasquez, Francisco Bustamante, Antonio Borjas Romero, Caraciolo
Pérez, Venancio Pulgar y Raul Leoni. Muchos de estos lugares han sido tomados y
poblados por inmigrantes internos (andinos, falconianos, Wayu, Afiu o Yukpa) asi como,
por inmigrantes extranjeros (dominicanos, peruanos y en la mayoria colombianos). De
modo, como sefiala Nelly Garcia, que “todos esos barrios son producto de la interaccion de
un conjunto de variables historicas, econdémicas, politicas, sociales, ademas del uso y
costumbres de los contingentes humanos que alli habitan”. Por tanto, “en €s0S espacios se
cruzan fronteras sociales y culturales. Las cuales son espacio-tiempo donde se presta, se
pide, se intercambia, y al mismo tiempo, se vive la desigualdad, el poder y la dominacién”

(Garcia, Nelly: 2000).

Ante esto, la concepcion de la enfermedad, concebida en este trabajo como un
suceso soci%2) pues, como sefiala Marc Augé (1984), puede ser analizada
simbdlicamente, se vive con un alto nivel de diferencia. La salud y la enfermedad
desbordan, en lugares como los sefalados anteriormente, la practica asistencial que desde
los afios de 1990, aproximadamente, se ha tratado de implementar. La diversidad de grupos,
el cruce de limites y la creacién de espacios frontét{@sarticulares en cuanto al trato
de la enfermedad, crea una mezcla de representaciones y trato de la enfermedad que
ocasiona enfrentamientos y mezclas entre diagndsticos y practicas de curacion diferentes.
Por ello, “toda esta situacion genera problemas de salud que desbordan los fragiles

programas de asistencia social queeghdo ofrece”. Igualmente, este contacto entre

40



Balza Garcia Rafael
Movimientos Indigenas y Dinamica Humana

diversidad de grupos migratorios ha “producido “enfermedades nuevas” que igualmente
desbordan los mecanismos de curacion y prevencidén que ofrece cada uno de los sistemas
culturales que estan en proceso yedcion” (Garcia Nelly: 2000).

Enfermedades como la tuberculosis, por ejemplo, ha generado diversos modos para
tratarla. Su surgimiento en lugares tan diversos cultural e histéricamente ha provocado que
su modo de erradicarla, se coloque en un conjunto de posibilidades que van desde la visita
al Piach&(4), a los Centros de Medicina Alternativa, a los centros Marialionceros hasta la
asistencia a Iglesias Pentecostd®sque ofrecen cultos de sanacion. Esta diversidad de
tratamientos genera cambios en los diferentes modos tradicionales de crear proyectos y
programas de prevencion.

En el caso Wayl, el acceso al mismo clinicamente se produce a partir del
reconocimiento y la aceptacién, por parte del médico, de la necesidad de un estudio de su
cultura y de una aproximacion a las creencias y representaciones que ellos tieruto aesp
la enfermedad. De aqui que muchos médicos vean la necesidad, actualmente, de introducir
en sus programas de estudio areas como la Antropologia Médica. Con esto, vemos como la
incursion de un modo de representacion de la enfermedad como la del Wayu ha producido
cambios, adn, en el interior de las academias.

Ahora bien, antes de continuar nos es preciso aclarar algunos puntos generales
respecto a este grupo. La comunidad Wayu es un grupo'é8)icue habita, en el caso de
Venezuela, dispersa entre el estado Zulia, Mérida y Trujillo, siendo el primer estado el
mayor lugar de concentracion a nivel urbano. Actualmente es el grupo de indigenas mas
numeroso de Venezuela; pues su poblacion se estima en unos 300.000 individuos, unos de
raza pura y otros mestizos, y a los cuales su territorio originario se le es denominado la
Guajira, la cual es una Peninsula que tiene una superficie de 15.767 km2 de los cuales 2363
km2 pertenecen a la Republica de Colofi§. Es el grupo étnico mas numeroso del pais
y representan aproximadamente el 20% de la poblacion del estado Zulia.

Este porcentaje esta extendido por toda la ciudad y, actualmente, captura parte de la
atencion de los programas sanitarios a nivel de los diferentes ambulatorios presentes en las
diferentes parroquias del estado. Con este porcentaje la comunidad médica de los diferentes
ambulatorios hace frente a una gran cantidad de representaciones sociales con las que este

grupo define y enfrenta la enfermedad. A este respecto, es interesante observar como, tanto
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a nivel del Wayu como a nivel de la misma mirada médica, existen cambios que afectan las
creencias Yy las préacticas de ambos grupos, y que reflejan a su vez, un cambio en el sentido
histérico sobre el que cada grupo definia su concepcion de la enfermedad.

Para observar esto, veamos parte esencial de las representaciones y creencias con las
que el Wayu, tradicionalmente, enfrenta la enfermedad a nivel rural. Y que son, en lineas
generales, las creencias y representaciones que mas han sufrido y producido cambios a
nivel histérico en el casco urbano del municipio Maracaibo producto del cruce fronterizo.

En este grupo cultural la enfermedad, y el modo de concebir sus causas, pueden ser
de dos tipos, esto es, las enfermeda#dasileey las enfermedada&/anilit.Las primeras
son de un orden gue involucran basicamente al individuo y sélo secundariamente al grupo
social total; se trata de una enfermedad sin mayor importancia, que en la mayoria de los
casos, puede tratarse directamente por el enfermo y su entorno familiar. Estas enfermedades
se pueden catalogar de benignas y son atribuidas a una descomposicién pasajera del cuerpo
causada por factores climaticos o por contaminacién del medio fisico. Por otro lado, se
encuentran las enfermedadé&¥aniliy enfermedades, que por su condicion de
adscripcioi’ (8) a un imaginario mitolégico y sagrado, como a su vez a un orden social,
son las enfermedades que histéricamente han sufrido mas cambios y ha provocado, como
veremos, el abandono en muchos de los Wayu rurales, de los tratamientos,
paradojicamente, tanto médicos como Chamanicos.

Estas enfermedades, asociadas a seres &Wamiliit, deidad relacionada con
Pulowi o la muerte, son tenidas como consecuencia del encuentro de los individuos del
grupo con entes sobrehumafoblay tres tipos de enfermedad&sniilitilas mas graves
provocadas por el encuentro d@alowi o lugares e individuos extranjeros asociados a esta.
Son todos los males incurables o las epidemias que surgen con la lluvia; las causadas por el
encuentro con los espiritus de los muertos recientegolojas las cuales atacan
frecuentemente a los nifios y a los viejos; y las causadas por contagio, esto es, por el
contacto con los restos 0seos en el momento del segundo entierro, por el contacto con
animales considerados tabu, o por el contacto con los homicidas y los asesinos.

Las enfermedaded/antliidprovocan una angustia social pues su atribucion esta
intimamente ligada a los actos del mundo de lo trascendental. Por tanto, para su tratamiento

es necesario recurrir no solo a la familia total del enfermo, sino a la cultura en general. Esta
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enfermedad desborda lo individual para dar paso a lo social, pues como bien sefiala M.
Perrin, ésta introduce otros elementos con un mayor peso colectivo, como por ejemplo, la
acciondel Piache; asi, “cuando se sobrepasa cierto umbral de angustia, cuando el individuo

enfermo y su familia no pueden hacer frente por si solos a la enfermedad, van a consultar
un especialista: El Chaman o Piache. A su vez éste implicara a todo el grupo social e ira a
buscar a otra parte una explicacion al mal, en el universo simbolico de la sociedad” (Perrin,

1982: 8).

En el caso, por ejemplo, de la tuberculosis, enfermedad caracterizada dentro de la
medicina clinica, y muy frecuente como hemos sefialado en los barrios ubicados en los
margenes fronterizos del casco urbano del municipio Maracaibo, suele ser interpretada por
este grupo primeramente como una enfermedad deAypalee esto es, que sintomas
como la tos, el mal de pecho, la fiebre, etc., en la nosografia Wayu son enfermedades no
muy importantes que pueden ser tratadas por la practica médica cientifica sin ningun
problema. Sin embargo, como sefiala Nelly Garcia, cuando la enfermedad se agrava “pasa
la frontera y se convierte en una enfermeWéehiliy causada por el encuentro con los
extranjeros” (Garcia Nelly: 2000). Ahora bien, lo interesante acd, por ejemplo, al observar
este paso de la tuberculosis de enfermefjatlileea enfermedadVvanuiliyg es el modo
como se imbrican modelos de representacién de la enfermedad. Estas barriadas, ubicadas
como hemos dicho en zonas urbanas de Maracaibo, suelen ser “indiferentes” a los
determinados espacios de posibilidd() en los que actla la nocion de tuberculosis y de
enfermedadAyuulee y Wanulug logrando con esto, la construccion de un espacio
realmente fronterizo en la constitucion y terapéutica de la enfermedad.

Si hemos de diferenciar la idea de frontera respecto a la de limite, como remarcan
mayormente los gedgrafos y los antropdldgbs), entendiendo que estos dos conceptos
deben tomarse como términos que hace alusion a la idea de distincion y demarcacién; pero
el primero como una linea de distincion y demarcaciéon infranqueable; y el segundo, como
un plano de reconocimiento y “aceptacion” de dicha distincion y demarcacion, sin lugar a
dudas hay que asumir que los anteriores espacios urbanos son, mas que espacios limite,
espacios fronterizos en los que interactlan especificidades terapéuticas. Si la frontera es
una region o plano demarcativo y separativo que sirve ademas de union; expresa el

contacto, la confrontacion, la aceptacionudesrespecto atros, eso mismo se constituye
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en la dinamica urbana sobre la concepcion de la enfermedad. En tal caso, los espacios de
fronteras generados en las barriadas marabinas, son el plano de unién o encuentro de
limites; espacios que penetran una franja y constituye un area que crea capacidades
electivas en quienes las ocupan, pues genera procesos de intercambio, de seleccién y de
engranaje. Un rasgo distintivo de estos espacios terapéuticos es considerarlos como

espacios o0 planos complejos donde interactian constantemente pueblos con marcadas
diferencias culturales, econdémicas y sociales, asimismo, formas particulares de percepcion

y ordenamiento sensorial. Edmund Leach (1979), por ejemplo, en el caso de las fronteras

culturales, afirma que los habitantes de zonas fronterizas como estas tenderan a mantener
relaciones mutuas sin importar estrictamente sus atributos culturales o, en nuestro caso, sus
atributos perceptivos.

Por otra parte, considerada zona de conflicto y tension, hay que subrayar también
los problemas generados alli respecto a las soluciones que pueden buscar los Wayu en el
trato a la enfermedad. Pues ademas hay que considerar que aun siendo espacio fronterizo de
encuentro, es una zona de posible disension. En tal caso, por ejemplo, hay ocasiones en los
que para el Waylu es considerado que los sistemas terapéuticos cientificos no operan
eficiente y eficazmente, y resulta mas pertinente acudir a los elementos de su propia cultura
0, en la mayoria de los casos, a medicinas alternativas. Pues para el Wayd, la cura de la
tuberculosis puede estar dada, aun siendo una enfermedad catalogada e identificada dentro
de la medicina occidental-clinica, por un proceso onirico proporcionado por su propio
sistema cultural-étnico. Asi, la cura de esta enfermedad se la puede decir y sefalar en
suefios; resultando con esto, que el Wayu sabe ya que debe acudir al Piache o a otros
mecanismos de curacion y no al médico-clinico. De ahi la creciente desercion del Wayu
urbano de los programas sanitarios presentes en los ambulatorios para el tratamiento de esta
enfermedad.

Esta desercion, que se ve mayormente en Ambulatorios del casco urbano, en centros
hospitalarios como el Hospital del Sur, el Universitario o el Chiquinquira, ha producido
gue la medicina cientifica produzca mecanismos necesarios para integrar contextos étnicos
a sus sistema de representacion de la enfermedad. Casos como, la comprension del mundo
mitoldgico Wayu y la importancia del suefio para esta cultura, por parte de enfermeros y

directores hospitalarios, ha logrado, en ciertos aspectos, hacerle definible en términos del
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grupo étnico Wayu, lo qué es y representa la tuberculosis. Por ejemplo, las jornadas
sanitarias ambulatorias‘Salud y Comunidad”- organizadas por la Direccion Regional de
Salud, la cual se llevo a cabo en las diferentes Parroquias del Municipio, fueron dirigidas
fundamentalmente a la insercion, en la comunidad Wayu, de un tipo de informacion de la
tuberculosis estructurado en términos de su grupo. La tuberculosis fue entendida bajo la
idea deMal o de espiritu sagrado corfailowi 0 Wanulud'(12). Mas que por condiciones
naturales o bioldgicas, la tuberculosis era hecha comprensible al Wayl por parte de los
promotores de salud, bajo nociones miticas (mal). Ahora bien, lo interesante aca no es que
el Wayu alla obedecido plenamente a este nuevo tipo de conocimiento sino, que se ha
producido un “sincretismo” cultural que ha afectado los dos bandos.

Por ejemplo, muchos de los médicos han optado por un conocimiento mas preciso
de las practicas Piache de curacion Wayu, asimismo, de los diferentes modos de medicina
alternativa que se producen en ese espacio fronterizo: ritos Marialionceros, practicas
religiosas de curacion, etc. Lo cual produce una asimilacion de nuevas formas de
tratamiento y un cambio en muchos de sus procesos de diagndstico. Por ejemplo, es
frecuente toparse en ambulatorios de ese sector con médicos que recomiendan visitas a

santeros o ciertas plantas medicinales.

2. Cruce cultural e hibridacion étnica
El Wayd, como sefiala muy bien Michel Perrin, desde 1969 a 1979, y en nuestro

caso, desde 1995 hasta la fecha, a partir de la insercion de programas asistenciales, ha
realizado también una cierta reagrupacion de los elementos que se insertan en su
concepcion y tratamiento de la enfermedddntlid Por ejemplo, ha ocurrido una cierta
reagrupacion de los seres sobrenaturales con los que su cultura hacia frente a este tipo de
enfermedad, y en muchos casos, han sido substituidos por figuras de la religion cristiana y
de la santeria como el Negro Felipe, Maria Lionza, el Cacique Guaicaipuro, etc.

Cada dia aumenta el niumero de Wayu que replantean sus creencias. Han modificado
actualmente, en parte, figuras coPwowi o Wanulliu Todas ellas ligadas a la actividad
de caza, pesca y recoleccion, y presentes ademas, en su nocion de enfermedaxhy curac
Por ejemplo, esta reorganizacion tiene en parte su génesis con el surgimiento de $as nueva
practicas de intercambio comercial y de la economia de mercado. Con ellas éhaNVayu

dispuesto de nuevos elementos de transporte que hace, como sefialara una Piache, que “las
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Pulowi y los Wanulultemieron al ruido y las luces de los vehiculos en la noche y se
fueron mas adentro, a los cerros...” (Perrin, 1992). Por otro lado, al contrario, los Yolujas
considerado por los Wayu como espectros de los muertos visibles durante el suefio y la
noche y capaces de enfermar, no han desaparecido por completo en espacios urbanos, al
contrario, y es aqui lo interesante, se han integrado a cierto conjunto de creencias y de
figuras religiosas como a la del demonio en el cristianismo o la de mal en la santeria o0, a la
de espiritu en pena de las creencias populares. También, muchos de los Piaches integran las
nuevas creencias de los que vienen a pedir consulta a su repertorio de imagenes miticas,
logrando con esto, conseguir mas clientela necesaria para su subsistencia. En un caso, por
ejemplo, afirman que sus practicas “trabajan con Dios”, mientras que en otro, “sefialan que

su trabajo es vigilado por santos” (Piache Eloina Gonzales, 2006).

Todo esto, como vuelve a sefialar Perrin, “indica un debilitamiento del pensamiento
tradicional que va de par con un cambio profundo en las practicas y con la aparicion de
nuevos medios de interpretacion” (Perrin, 1982b). De igual modo, la creciente presencia de
organismos de sanidad y de prevencion que desde los afios 60 vienen apareciendo en todos
los margenes del municipio de Maracaibo, asimismo, de las iglesias evangélicas, produce la
integracion de nuevos elementos de interpretacion cultural. No obstante, lo importante aca
como espacio fronterizo, es la presencia de un cierto mecanismo de inclusion y no de
exclusion de todo ese conjunto nuevo de figuras y creencias. Los centros médicos y las
iglesias no se crean al margen ni a la par de las viejas instituciones culturales, sino que se
integran.

Ahora bien, dicha integracion se ve actualmente mas fortalecida que hace unos 10
afios atras, por ejemplo, en parte, a un hecho muy interesante, esto es, a la vinculacion mas
solidad de jévenes Wayu a las representaciones sociales urbanas; jovenes que desde muy
pequefios son educados en practicas nuevas (con rasgos fronterizos) y en intereses
redefinidos de acuerdo a las intenciones de crecimiento economico. Por ello, no es extrafio
observar como para los Wayld mas viejos los nifios Wayu en sectores urbanos estan poco
implicados en el simbolismo de su cultura. A este respecto, por ejemplo, observamos como
ciertos individuos Wayu se dirigen a otros de su misma relacion consanguinea con cierto
aire de desdén vy distancia. En el centro de Maracaibo, en la Universidad o en lugares

publicos encontramos recurrentes afirmaciones Wayu como estas:
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- Mi hijo ha dejado de ser Wayti porque no se vincula ya al t8(@s3) familiar.

- Los Wayu de la ciudad ya no son Wayu, son criollos, se han alejado de las
tradiciones heredadas por los ancian&. Pedro, Nazareth, 2006)

- Los seres y los espiritus que acompafan y afligen a los Wayu ya no estan entre
nosotros, se han alejado, la ciudad les ha hecho ret{ara. América Gonzélez,
sector Calendario, 2005)

- Mi hija ya no quiere aprender la lengua, le da pena que la llamen Wayu. Ademas
gue la escuela ya no le ensefa sus creencias. Quiere es aprender la musica y los
bailes del hombre de ciudad. No le importa mucho lo Wayud, cémo llamarla Wayu
cuando se niega a aceptarlfreferencia tomada de una muy buena amiga Wayu,
Tina Margarita Gonzéalez, Hija de la Sra. América Gonzéalez en el sector los Robles
de Maracaibd}'(14).

Estas afirmaciones delatan, en parte, la profunda situacibn de tension y
“ambigiiedad” en la que se encuentran espacio como estos. Tension que cala en la
eficiencia de los diferentes modelos sanitarios presentes alli. Ademas, consideraciones
como las anteriores muestran como el hecho de que un joven Wayu en situacion de no
asumir plenamente su condicion de persona Wgh), pueden muy bien ser confiados a
instituciones médicas extranjeras, como también, a practicas religiosas ajena a su contexto
cultural. El hecho de no estar plenamente integrado como persona Wayu en espacios
urbanos de algunos individuos, es interpretado por los demas miembros Wayl, como
aquellas personas “limite” que pueden muy bien ser atendidas por procesos terapéuticos
ajenos a su grupo. No poseer plenamente su condicién de persona, los hace apto para no
cerrarse netamente a los elementos de su cultura, y abrirse a un proceso de intercambio y
negociacion.

Asi bien, esto es lo que se ve mayoritariamente en jovenes del casco urbano de la
ciudad, tanto a nivel de la calle como a nivel estudiantil. Las creencias de los jévenes se
mueven entre sus practicas tradicionales y su incursibn en un nuevo patron de
condicionamiento social. Dicen creer en enfermedades confylageepero niegan las
enfermedade8Vanuliu Sefalan que es producto de supersticion y del demonio, pero por
otro lado, a veces piden consejos medicos al Piache. Esto es algo paraddjico pero que sin

duda alguna refleja el nacimiento de sistemas integrados en la concepcion de la enfermedad
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gue implica un analisis mas que s6lo medico, también histérico y antropologico a nivel de
frontera.
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Notas

" 1. Dentro de los grupos indigenas que cruzan la frontera geopetiti¢enezuela, es muy variada y diversa
suconcepcion y las causas de la enfermedad. Como refiere muy bien Buigoe, estos grupos indigenas
conectan con una serie de elementos sociales y miticos su concepcion y edasagaimedad, resultando
con esto, una red muy compleja de elementos culturales que dan vidéstelnassanitarios indigenas. Por
ejemplo, de modo general, son al menos cuatro las situaciones que eonsidehos grupos indigenas
originan las enfermedades: uno, causas naturales: se refieren todos aqueles fae afectan de manera
directa el estado fisico de los individuos, por ejemplo, las condiciones climaticakici¥al de los alimentos,
como también, los accidentes que producen lesiones muasculo-esqueléticasuEmestaso, los WayU, por
ejemplo, suelen recuperarse de una fractura a través de la ingesta de tisl®bda. Causas sociales: son las
generadas a partir de la trasgresion de una norma social. Su explicacién se da alpadéadde que una
conducta personal ha afectado la vida social. Por ejemplo, se puede hablaumhglimiento de ciertas
prestaciones estipuladas a través de un contrato matrimonial o de la negativa a cunggtercomados
cargos religiosos. En el caso del Wayu, por ejemplo, puede seusighmiento social de un suefio o el
incumplimiento al encierro por parte de la joven Wayu en periodo de namiétruTambién, por ejemplo, el
Sr. Miguel Angel Jusayu refiere otra serie de cosas prohibidas que el Way( aiglie gara no ser atacado
por la enfermedad. Causas calendarias: se explica como la influencia soluré ¢tk stdterminados periodos
de tiempo o de la posicion de los astros. Es posible que determinadosediassémana resulten
especialmente peligrosos si se combinan con determinada estacion deloefiona especial disposicion de
los astros. Resulta por ejemplo peligroso para los Wayu visitar en ciertadogetiertos lugares, como por
ejemplo, algin bosque o zona desértica. Causas espirituales: se explida awitencia de diversos seres
sobrenaturales sobre la salud y el cuerpo del individuo. Cfr. Solana, &n®96).“Tres Procedimientos
Diagnosticos de la Medicina Tradicional Indigena”, en: Revista Alteridades\l° 6 (12). México, pp. 19-26.

"' 2.El campo de la antropologia médica se organiza en particular sobre el concepfierchedad. A partir
de una definicibn amplia en un contexto antropolégico de dicho contepittropologia médica nos advierte
que la diversidad de contextos culturales acarrea consigo ademas una dieersadadcion denfermedad,
saludy curacion La representacién de estos conceptos varia cuando varian las culturasng pingte
comprenderse plenamente fuera del contexto cultural al que pertenece y de lazstogalide los grupos
que comparten determinadas opiniones y estrategias de adaptacion y de swgpervis® el contexto
sociocultural en el cual el sujeto vive el que le da guias en términos de qué hkexkr sente dolor o
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disconformidad; de como expresar esos sentimientos verbal y no-vertsglde quién requerir ayuda, de lo
gué se espera de los roles y normas que deberian ser tomadas en cuenta peaseodwacuerdo a las
prescripciones de la cultura. Y, mas aun, de las causas que provocan la enfgrmesiaintomas. Cada
cultura tiene su propio lenguaje de sintomas, causas y curas del hechgiquatidola enfermedad. Existe
una definicion social y cultural de los sintomas y curas la cual es aprendida adebysceso de
socializacién. Durante el proceso de socializacion y aculturacion de cada pdestrade una determinada
cultura, ésta es ensefiada acerca de las posibles causas de las enfermedddissddhrilia ante ellas, de
los proveedores de salud y de las normas sociales que definen su conducta.

" 3.Es pertinente comenzar el trabajo aclarando algunas nociones, y el modo coraméas Bsimero hay
gue reconocer queimitey Fronterano son dos conceptos sindnimos, al contrario, poseen swendifes de
significados. Estas diferencias las remarcan mayormente los gedgtafoantropologos. A este respecto,
por ejemplo, véase: Obadia, George NicoEsespacio de los geodgrafos. Epistemologia de la geografia.
Ediciones UCV. Caracas-Venezuela. 1991. Santos Miltannaturaleza del espacio. Técnica y tiempo
razén y emocidénEditorial Ariel. Barcelona. 2000. Valero Martinez, Mas Fronteras como Espacios de
Integracion CDCHT — ULA. Consejo de Estudios de Postgrado de la ULRAondo Editorial Tropykos.
Caracas-Venezuela. 2002. Primeramente limite y frontera deben tomars&onmos que hace alusién a la
idea de distincion y demarcacién. Pero el primero como una linea deidistindemarcacion infranqueable;
y el segundo, como un plano de reconocimiento y “aceptacion” de dicha distincion y demarcacion. Debemos
entender asi Limite como toda linea, real o imaginaria, literal o metaforica, qaea semlistingue
“absolutamente” una region de otra, una cultura de otra o un sistema de otro. Mientras que la frontera es una
region o plano demarcativo y separativo que sirve ademas de uniGesagpcontacto, la confrontacion, la
aceptacion dainosrespecto aotros El limite es el borde de un sistema, sea cultural, politico, social o
epistémico hasta dénde se es permitido llegar; mientras que la frontera e® @eplarion o encuentro de
limites. El limite establece una posesién no compartida con otro sistema, esfarpesta definida por un
“area” precisa, por una ‘“raya” demarcadora que constituye una forma simbolica o real de crear niucleos de
intercambios o espacios particulares de percepcién y de ordenamiento |6giuandel Por el contrario, la
frontera penetra una franja y constituye un area que crea capacidades eleajivasesnlas ocupan, pues
genera procesos de intercambio, de seleccién y de engranaje. Un rasgoadidéntias fronteras es
considerarlas como espacios o planos complejos donde interactian consiEnfmmblos con marcadas
diferencias culturales, econémicas y sociales, asimismo, formas particulares geipergeordenamiento
sensorial. Edmund Leach (1979), por ejemplo, en el caso deiésr&® culturales, afirma que los habitantes
de zonas fronterizas tenderdn a mantener relaciones mutuas sin importar estrictasraritaits culturales
0, en nuestro caso, sus atributos perceptivos. Ahora bien, pafindesde este trabajo, tomaremos
basicamente la nocién de Frontera, pues precisamente los intercambios querbareebourren respecto a
los tratamientos y concepciones de la enfermedad, se dan en espacios fronterizwste.

Y 4, Los Wayl tienen Chamanes masculinos y femeninos llamaddseP Ellos estan encargados de la
curacién a través de negociaciones o pactos con los espiritus culpables dehfeainedad. Estos para sus
curaciones utilizan las técnicas tradicionales: canto con maraca, uso de tabaca, drido® elementos
patégenos, etc.

V5. Para una revision mas extensa de este punto, véase: Garcia, Ngllysy Zalbuena., (2004““Cuando
Cambian los Suefios: La cultura WayUnfeea las Iglesias evangélicas”, en: Revista Opciénabril, afio/vol.
20, numero 043. Facultad experimental de ciencia-Universidad del Zulia, LUZ dtsvadenezuela. Pp. 9-
28.

V' 6. El grupo étnico Wayu se divide en clanes matrilineales, entre los cualestaean: el clabriana (el
tigre), lguana(el Chiguire),Sijuana(la avispa)Zapuana(el aclaraban)Walepushangel mapurite) Secuana
(el murciélago),Epieyu (la cataneja) Jusayu (el oso hormiguero)Pushaina (el baquiro), Pausayu(la
culebra).

V' 7. En el caso de la alta Guajira colombiana, caracteristico por ser unazwraalcio vacuno y caprino,
asi como, un sector de cierto flujo de contrabando, el Wayu se ha desaresll@&spacios ampliamente
abiertos sin fronteras o limites territoriales constituidos por el criollo uerteid Por ello, las comunidades
Wayl se mueven sin limitaciones o restricciones juridico-politicas. Para wl W& venezolano o
colombiano no importa, lo que importa especificamente es su recondoigoeno persona Wayd. Razon por
esto que la Peninsula de la Guajira, especificamente lo que es la alta Guajira col@shiartarritorio con
poca, o ninguna, distribucion estrictamente formal de control fronterizo eotneipios. Ciertamente hay
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vigilancia en puntos basicos como por ejempioFlor de la Guajira sector ubicado entre la zona de
Castillete y Puerto Lépez, pero, mas que representar un lugar de control YW@/ Wvigilancia entre
municipios, es un lugar de vigilancia fronteriza entre Colombia y Venezusienf®s decir, en términos
generales, que la Peninsula de la Guajira no es un territorio realmentdéadongor reglas o divisiones
venezolanas o colombianas. Al contrario, dentro de su espacio geogogfica un control y una
representacion de la division espacial estrictamente Way(, asi, cuando uno pregungmlor dpnde
termina o comienzan los limites o las propiedades de algin Wayl o fanaijia, \ld respuesta que uno
obtiene no obedece a nuestros modelos occidentales de distribucién espadi@brialtesino, al modo
cotidiano como el Wayu entiende su relacion con el otro en un intercambitakSpamo me sefialaba por
ejemplo el sefior José del Clan Eipieygui en estas tierras cada Wayu sabe lo que tiene y cuantos chivos
son suyos; respetamos lo del otro Wayl. Nadie tiene porque colocas mue dividan nuestras tierras,
somos una misma familia en una mismadePor otra parte, la alta Guajira es un sector, paradéjicamente, en
el que a pesar de estar ubicado en puntos estratégicos de intercambio comertias paifises a nivel fluvial

y de estar colocado muy cerca de ciudades como Maracaibo o Riohacha,zesal altamente abandonada
por el gobierno venezolano y colombiano. Los niveles de desarrollo eicondmbano, vial o comunicativo
son muy bajos en sectores como estos. Esto obedece, en parte, ciedamémténcado de la zona y a lo
inestable de su espacio fisico.

Vi's. El proceso de adscripcién cultural, como bien sefiala Frederik Bartoyssomaneja en antropologia, es
el resultado de la delimitacion deonteras EtnicasEstas son las que establecen el contexto y el espacio
doénde y cdmo se va a desarrollar socialmente un determinado grupo hymgereran un proceso de
adscripcion y diferenciacion [nosotros/ellos]. Entrafian una coparticipaciéniteléos de valoracion y de
juicio. Son realmente las fronteras que excluyen o incluyen a un indjwickan los limites establecidos que
define a un grupo. Son basicamente impermeables y rigidas a diferencia datéaadroulturales que son
méas permeables y dinamicas. Como caracteristicas generales las fronteras étnleasfremteras que
regulan la interaccion social permitiendo una articulacién en algunos doméniasactividad, asi como, la
articulacion de sanciones que prohiben la interaccién interétnica [conservacidn sitema basico de
creencias y practicas sin modificacién alguna]. Implican una serie de restriccdspesto a los tipos de
funcion que un individuo debe realizar. Genera ciertos imperativos, comgjemplo, la estipulacion de que
son las madres quienes transfieren el apellido clanico a sus hijos y de ejuéoamaterno quien lleva la
responsabilidad en la educacion del joven, etc. (Bart, 1976) (para un lieshresta idea y como ello ha
cambiado dltimamente en la sociedad Way, véase: Alarcon;Ua Bociedad WayU, entre la quimera y la
realidad”, en: Gazeta de Antropologia. N° 22, 2006-texto 22-21. Version digital:
http://www.ugr.es/~pwlac/G22_21Johnny Alarcon_Puentes)hthds fronteras étnicas también permiten
ejercer la capacidad de decision sobre los elementos culturales: [compateentes cultura que resulta
necesario poner en juego para realizar todas y cada una de las acciones sunigde®r la vida cotidiana,
satisfacer necesidades, definir y solventar problemas, formular y tratamgédrcaspiraciones]. Como bien
observa también Bonfil Batalla, las fronteras étnicas surgen en un interaautbral a través del cual un
grupo humano se adscribe a un determinado grupo social. A través dentasa étnicas los sujetos se
apropian y mantienen un cierto control sobre una serie de elementos aultdsédetipo de control puede ser
de seis tipos: de resistencia, de apropiacion, de innovacion, de imposiciépreRosuy de enajenacion.
Ahora bien, si podemos adscribir a alguno dessghos de control cultural al Way(, éste muy bien podria
entrar en el nivel de apropiacion cultural, pues éste es el proceso a través delgouad étnico obtiene
capacidad de decisién sobre elementos culturales ajenos (Bonfil, 288®)en, la frontera étnica no refiere
a diferencias o limites empiricos observables sino a como estos son utidizakddkica y culturalmente por
ciertos grupos humanos para remarcar una diferencia. Es una froméerasguarda la identidad ante la
otredad a través de un proceso de adscripcion e identificacion con unsgrapeligioso, familiar, social o
educativo.

9. Son muchos los seres, dentro del imaginario Wayu, que pueblan leaGuegqusan el mal al Wayu
Entre ellos se encuentrdra Chéma, ser con apariencia de mujer que vive en lugares despoblados, selvaticos
0 montafiosos y puede apoderarse de algiin caminante campestre o dedaquerse pierde en el monks.
Aka’lakuui, ser diminuto y extrafio muy peligroso que vive en lugares sofitas6lo se mueve durante la
noche y suele atacar a las personas que andan solas por el Ealjpoy:ii, animal enorme que tiene la
facultad de transformarse en un hombre para perjudicar o dafiar aapersoconocidas, como, a mujeres
castas y virgeneg! Mma 'rriila, espiritu de un Wayu muerto que emite un olor muy desagradable pafecido a
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excremento de gallind&l Sharétainrrii, es un ser que tiene la forma de una mula y que al rebuznar puede
causar la muerte de todos los que lo escuckérKérralia, es una figura que se ve durante la noche
recorriendo distintos lugares y suele atacar a las personas que van solas pppgésameligroso y puede
tomar la figura de un hombre. Para una version mas completa de esta listANEAFEL, A. Jusayu. “Seres
extrafios y peligrosos existentes en la guajira”, en: Temas sobre Topicos de la cultura Wdhireccion de
Cultura, SEDINI servicio de documentacion e investigacion indigena, areautasitidigenas. Universidad
del Zulia-Facultad de Ciencias. Maracaibo-Venezuela.

¥ 10. Esta idea dEspacios de posibilidadesmerge de un constructo antropoldgico y epistemolégico que
hemos denominad&ronteras epistemologicas€Estas fronteras son limites cognitivos, perceptlales y légicos
gue, a través de una coherencia formal, sefialan lo que puede ser enymt@mopertinentemente a nivel
cultural y territorial para que se logre adscribir un individuo a un determigragho humano. Pues, para que
se genere una identidad étnica y cultural, y limites geo-politicos, se debe estahlezerespecto a lo que
puede ser dicho y ordenado perceptualmente. Se impone primeramentaslqaareeptuales y cognitivas a
los individuos de un grupo, que luego les permite tener un reconommisignificatividad coherente de su
entorno. En tal sentido, debe emerger primeramente un orden episémnticdo grupo humano, para que
estos puedan reconocer otros tipos de frontera. En otras palabras, deghénhatbherencia en la relacién a
los elementos de un espacio epistémico, para que las culturas recoabawms basicamente, hasta donde
pueden llegar y cual es su posibilidad. En términos basicos (Knabeng€h, 2003; Wittgenstein,
1997,1986), lagronteras Epistemoldgicason:

1. Un indicador de posibilidades pertinentes, que permite, como un sistema dknades, la ubicacion y
resultante significatividad de posibilidades y realidades. Principio formal de ordat@mmie

2. Permite el criterio de comparabilidad de ciertos elementos dentro de un siBeymée enlazar el
pensamiento con el mundo vital, haciendo que la expectativa este en el misnouéuigaesperado.

3. Permite la apropiacién subjetiva de la realidad a través de mecanismdgesnpdognitivos. Asi, antes
de existir limites culturales y geopoliticos, y con esto, una identidad, debenlihdtes epistémicos que
impongan un sentido a la relacion entre significado y mundo.

4. Genera un espacio logico, campo perceptual o espacio epistémico que datsigpeld y orden a los
elementos del sistema cultural.

LasFronteras Epistemoldgicagan a entender la idea de ubicacién y delimitaciéon en analogia o meti&ora a
nocién de espacio fisico, pues refiere a los limites de un sistema ens# taigluede permitir a una palabra
adquirir significatividad en cuanto su ubicacion es pertinente con el conpiatale significados. De este
modo, poder decir algo con significado y fuera del ambito del sin-eentider percibido y ordenado
cognitivamente, depende del eje de ordenamiento formal que controla la petiteeina proposicion, esto
es, el espacio logicepistémico. Como sefiala G. E. Moore refiriéndose a Wittgenstein “...para que un signo
tuviese significado...era necesario que el signo en cuestidegoigte al mismo <sistema>" (Moore,
1983:262). El espacio l6gico determinado poFiantera Epistémicano es mas que un eje de ordenamiento
de la experiencia humana que sefiala de qué modo podemos referirnos aslaaogue de ellas se puedan
hablar con sentido en diferentes ambitos, sea ya por ejemplo, audgtival, etc. De este modo, la insercion
de un objeto en un conjunto de significados, a través de un lendepgnde de la pertinencia de lo que de él
se quiera decir, y de lo que se trate de buscar. Plesritera Epistémicas el eje, como podria sefialar M.
Foucault,a priori que determina la posibilidad de poder preguntar acerca de algo de una delzmeémera

y, consecuentemente, poder hallar respuesta logica. La pregunta, qeerse €én una expectativa, y la
respuesta, que trata de salir de una determinada realidad, son posibles y conseclemeslida en que
participan de un mismo limite epistémico, de este modo, “la idea seria que lo que la expectativa (el signo)
tiene en cenun con la realidad es que se refiere a otro punto en el mismo espacio, (“espacio” en un sentido
completamente general)” (Wittgenstein, 1997: § 33, tomo II). Debido a esto, como sefiala Wittgenstein, las
palabras serian un sin-sentido cuando quisieran hablar de la realidad si deaetperar no estuviera
conectado con la realidad en un mismo espacio de posibilidades logicas, “si el acto de esperar no estuviera
conectado con la realidad, entonces se podria esperar smtsiio® asi, “si digo 'puedo hacerte un dibujo de
esto cuando quieras’, eso presuponeesti@yen el mismo espacio que la actividad realizada” (Ibid., § 33 y

34 respectivamente). En otras palabrasFtasiteras Epistémicasrean los sentidos y la correcta correlacion
entre preguntar y responder y decir y hacer, de modo que, seac@aextun grupo humano realizar y
comunicar acciones. Estas, por ejemplo, permiten al Way( ubicarsepéanonde pertinencia perceptiva y
I6gica para poder reconocerse como Wayd, si no lo hace, queda exeataldeente de la condicién cultural
de persona Wayu
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¥ 11. A este respecto, por ejemplo, véase: Obadia, George Nidglasspacio de los gedgrafos.
Epistemologia de la geografi&diciones UCV. Caracas-Venezuela. 1991. Santos Miltamaturaleza del
espacio. Técnica y tiemperazon y emociénEditorial Ariel. Barcelona. 2000. Valero Martinez, Mas
Fronteras como Espacios de Integraci@DCHT — ULA. Consejo de Estudios de Postgrado de la ULA
Fondo Editorial Tropykos. Caracas-Venezuela. 2002.

X' 12, A este respecto, tenemos, por ejemplo, que en la concepcién y represatgaliéenfermedad el
Wayu ha recreado, organizado y elaborado una serie de imagenes mitites pgmnite representarse el
Mal, hacerle frente y sanar al enfermo dentro de una estructura ritual y miticga€lacde re-organizar su
cultura. Figuras miticas que simbolizan poderes espirituales y fuerzas naturalddmaniduyao Wolunka

o deidades que simbolizan poderes tanto positivos como negativos/danidiill, Yoluja, Keeralia, etcse
hacen parte fundamental de la memoria cultural Wayd como medio para izrgancultura, explicar la
enfermedad (en tanto definida conwal) y darle vida a sus ritos de curacion. Estas inciden y guian
ampliamente la intencién del ritual de curacion realizado por el Chaman o Risithes, la de revitalizar, en
las fuentes mismas generadoras de vida, el cuerpo del Wayl. Gran partenéimdda mitica Wayu
organizada y presente en los ritos de curacion, permite reordenar la culturdsad&da reintegracién del
Aa’in al paciente. Por medio de una conexion psiquico-espiritual que realiza el Piacheespacso sagrado
y mitico Pulast(mundo sagrado para ellos) la fuerza del endgsuede ser devuelta y la cultura “sanada”. Lo
que se busca en el ritual de curacién es vincular al paciente con las fuerzay pitmegenias generadoras
de vida, que son también, las fuerzas mismas de la naturaleza expresadas en mitos.

¥ 13. Aunque en los Wayu no existe esta palabra, la referencia a la misita bsasla por una estudiante
Wayu de sociologia de la Universidad del Zulia, en junio de 2006.

"V 14. Todas estas referencias han sido tomadas de mi contacto y didloge Waylpen el Mercado las
Pulgasenconversaciones con estudiantes en la Universidad del Zulia y con andgdos W

*'15. Para el Wayu, primeramente, el concepto de cuerpo se constitayésadel concepto de persona. Lo
que define el cuerpo son los elementos que dan vida y constituci@esdma Wayd. Un WayUl no posee
cuerpo, entendiendo éste en sentido simbdlico y no fisioldgico, hasta que no establerculo identitario
con el grupo y se le reconozca como persona Wayu. Es el grapacgntexto social y cultural quienes
marcan el reconocimiento de la persona Wayu y, por tanto, de su chsrgb.grupo cultural el que lo
identifica y el que sefiala, en términos de qué hacer y en qué creer, quien €s W/ayu. Y este proceso de
reconocimiento se gana primero, cuando se nace de madre WayU.p®rsoma, a pesar de que maneje la
lengua y las creencias Wayl explicitamente, no nace de vientre Wayu yguieradsu condicién de
adscripcién a dicho grupo, y lo asuma asi, no posee cuerpo (simbdlidentiilad étnica Wayud. En esto
radica precisamente la nocion de adscripcion y control cultural manejada gibBRtalla y Frederik Bart:
en saberse parte de una identidad étnica y dominar, explicita e implicitamente, lostetesimbodlicos de
su cultura En este sentido, la persona y el cuerpo Wayu, nacido de madre a&ag@iprimera exigencia, se
va fortaleciendo y constituyendglena y “absolutamente” como tal, cuando el grupo y el individuo lo
reconocen asi. Aunque se es Wayu al nacer de vientre Wayu, el cuerpo y la gdergste se constituyen
plenamente, con el devenir y con la participacion en el mundo de sus meggmieses; con la adscripcion al
grupo a través del control cultural de los elementos simbdlicos détstacy de la demarcacién implicita y
explicita de limites étnicos.
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